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ABSTRACT
The interpretation of nas mutashabihat, whether from the Qur'an or the
Hadith, as well as their comprehension, must adhere to the methodologies
outlined by reputable scholars. This is deemed crucial to ensure that the
understanding derived from such texts aligns with the teachings of Prophet
Muhammad, particularly in the context of creed and belief. However,
there exists a group of individuals who reject the methodologies established
by these scholars, despite the fact that one of the foundational principles
of their approach to understanding nas mutashabihat is the
acknowledgment of the concept of majaz (metaphor) and the rejection of
literalism. This is because the denial of majaz concerning nas
mutashabihat and a literal interpretation of such texts often lead to
misunderstandings of the intended meanings of the nas. Hence, this study
aims to examine and analyze the implications of literalism and the
rejection of the concept of majaz on nas mutashabihat from the
perspective of al-Asha‘irah. This is a library-based study that employs
descriptive analysis of the texts of esteemed scholars in the fields of exegesis
and theology concerning nas mutashabihat. The study finds that literalism
in engaging with nas mutashabihat and the denial of the concept of majaz
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in the Qur'an and Hadith result in the crimes of anthropomorphism
(tajsim) and assimilation (tashbih) among those who associate themselves
with Islam, ultimately equating Allah Ta‘ala with His creation under the
guise of interpretation and religion.
Keywords: Literalism, Concept of Majaz, Nas Mutashabihat, Ahl Al-Sunnah
wa Al-Jama‘Ah, Al-Asha‘lrah, Tajsim, Tashbih.

ABSTRAK

Pentafsiran terhadap nas mutashabihat sama ada daripada al-Qur'an
mahupun al-Hadith serta pemahaman terhadap keduanya mestilah
merujuk kepada kaedah yang telah digariskan oleh para ulama yang
muktabar. Hal ini dilihat sangat penting demi memastikan agar
pemahaman yang terpancar daripada nas tersebut selari dengan
pembawaan Nabi Muhammad dalam konteks akidah dan pegangan.
Namun begitu terdapat segolongan manusia yang menolak kaedah yang
telah diletakkan oleh para ulama tersebut, sedangkan di antara asas yang
mendasari metode para ulama yang muktabar dalam memahami nusus
mutashabihat adalah pengiktirafan terhadap konsep majaz dan penolakan
terhadap faham literal. Hal ini kerana, penolakan terhadap konsep majaz
berkaitan nas mutashabihat serta pemahaman literal terhadapnya akan
mengundang salah faham terhadap maksud yang dikehendaki daripada
nas tersebut. Oleh itu, kajian ini akan mengkaji dan menganalisis
implikasi faham literal dan penolakan konsep majaz terhadap nas
mutashabihat dari perspektif al-Asha‘irah. Kajian ini adalah kajian
kepustakaan yang menggunakan kaedah analisis diskriptif terhadap teks
para ulama muktabar di bidang tafsir dan akidah berhubung nusus
mutashabihat. Kajian ini mendapati bahawa faham literal dalam
berinteraksi dengan nas mutashabihat dan penolakan terhadap konsep
majaz dalam al-Qur'an dan al-Hadith menyebabkan berlakunya jenayah
tajsim dan tashbih dalam kalangan mereka yang menisbahkan diri mereka
kepada Islam di mana mereka pada akhirnya akan menyamakan antara
Allah Ta‘la dan makhluk atas nama tafsir dan agama.
Kata kunci: Faham Literal, Konsep Majaz, Nusus Mutashabihat, Ahl Al-Sunnah
Wa Al-Jama‘Ah, Al-Asha‘Irah, Tajsim, Tashbih.

1. Pendahuluan
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Dalam perbahasan ketuhanan, terdapat beberapa isu yang telah mewujudkan
jurang yang besar di antara golongan Ahl al-Sunnah wa al-Jama‘ah dan golongan
yang tidak sechaluan dengan mercka. Antara lain adalah dalam isu berkaitan
pemahaman terhadap nusus mutashabihat. Sebagai contoh kesan daripada
metode berinteraksi dengan nas mutashabihat yang bengkok menyebabkan
sebahagian manusia mendakwa bahawa Allah Ta'ala mempunyai tangan, mata,
jari, betis, muka bahkan telinga dan dua kaki. Metode pemahaman secara literal
dan penolakan majaz daripada al-Quran telah menjadi sebab kegelinciran
sebahagian manusia dalam isu ini. Hal ini secara tidak langsung telah
menyebabkan berlakunya kekeliruan dan salah-faham orang awam dalam
memahami nas mutashabihat dengan kefahaman yang benar berpandukan
kaedah yang ditelusuri oleh para ulama muktabar.

Justeru, dalam menyelesaikan polemik yang berlaku tersebut, Ahl al-
Sunnah wa al-Jama‘ah telah tampil dengan hujah yang konkrit hasil adunan
antara hujah naqli dan aqli yang padu, sekaligus memperlihatkan kebenaran
pegangan pemikiran akidah mereka. Penggunaan kaedah ta’wil dan tafwid serta
dalam masa yang sama menyucikan Allah Ta‘ala daripada menyerupai makhluk-
Nya telah menyelamatkan ramai manusia daripada salah faham dalam
berinteraksi dengan nas mutashabihat. Sejarah telah membuktikan bahawa
pendapat-pendapat mereka ini telah diterima oleh majoriti umat Islam yang
dengannya juga, keberlangsungan aliran ini sebagai aliran arus perdana dapat
dipertahankan dahulu, kini dan selamanya. Sehubungan dengan itu, kertas ini
akan menganalisis implikasi faham literal dan penolakan konsep majaz terhadap
nusus mutashabihat yang telah ditelusuri oleh sebahagian kumpulan yang
menisbahkan diri mereka kepada Islam serta mengemukakan pendapat golongan
Ahl al-Sunnah wa al-Jama‘ah dalam berinteraksi dengan nas-nas tersebut.

2. Metode al-Asha‘irah Dalam Berinteraksi Dengan Nas
Mutashabihat

Teks-syarak secara umumnya terbahagi kepada dua bentuk, yang pertama adalah
ayat al-muhkamag iaitu ayat-ayat yang datang dalam bentuk yang mudah
difahami secara terus. Manakala bentuk yang kedua adalah teks syarak yang pada
zahirnya membawa waham kepada penyerupaan zat Allah Ta‘la yang Maha
Agung dengan makhluk-makhluk-Nya yang dinamakan sebagai ayat al-
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Mutashabihie®. Dalam berinteraksi dengan ayat-ayat al-Mutashabihat, manhaj
tafwid dan ta’wil telah diterima oleh al-Asha‘irah dan al-Maturidi dalam
memahami teks tersebut’.

Al-Amidi (m. 631H) berkata ta'wil adalah penanggungan suatu lafaz
kepada makna yang bukan ditunjukkan oleh pemahaman zahir [terhadap lafaz
tersebut] beserta [wujudnya] ihtimal [pada tanggungan makna tersebut]
berdasarkan dalil yang menyokongnya (haml al-lafz ‘ala ghayr madluli al-zahir

4 Mahmud al-Khalidi (1985), al-‘Aqidah wa ‘Ilm al-Kalam, cet. 1, Jordan: Maktabah
al-Risalah al-Hadithah, h. 30.

al-Ghazzali merupakan salah seorang dalam kalangan al-Asya‘irah yang telah
menetapkan beberapa kaedah dalam memahami nas-nas mutashabihat. Sebagai
contoh: al-Ghazzali telah menggariskan panduan yang jelas dan mantap kepada orang
awam khasnya dalam menghadapi nas-nas mutashabihat agar mereka tidak
tergelincir daripada hakikat manhaj al-salaf al-salih. Menurutnya, setiap orang yang
sampai kepadanya hadis-hadis mutashabihat, wajib melakukan tujuh perkara, iaitu:
al-taqdis [mensucikan], al-tasdiq [membenarkan], al-‘tiraf bi al-‘ajzi [mengakui
kelemahan diri dalam memahami hakikat makna nas tersebut], al-sukut [diam iaitu
tidak mempertanyakan], al-imsak [tidak menukar bentuk nas-nas tersebut dengan
ditambah dan dikurangkan sebahagiannya atau diterjemahkan ke dalam bahasa yang
lain], al-kaffu [menahan diri daripada memperdalam perbahasan terhadapnya], dan
al-taslim Ii ahlih [menyerahkan perbincangan mengenainya kepada golongan yang
berautoriti]. Al-Razi pula telah berpendapat bahawa nas mutashabihat tidak dapat
tidak perlu dita'wilkan. Manakala al-Laqani pula berpendapat bahawa terdapat dua
metode dalam  memahami nas-nas mutashabihit iaitu; metode al-ta’wil
(mengalihkan maksud teks-teks mutashabihat daripada makna literalnya tanpa
memberikan maksud yang pasti terhadapnya dengan menyerahkan pengetahuan
maksud yang sebenar nas-nas tersebut kepada Allah Ta‘la) dan metode al-tafwid
(tidak menetapkan sebarang pentafsiran terhadap teks-teks mutashabihat, beriman
dengannya sebagaimana ia dan menyucikan Allah Ta‘la daripada segala sifat
kekurangan dan penyerupaan terhadap makhluk-makhluk-Nya). Al-Bud
berpendapat bahawa metode al-tafwid lebih afdal dan sejahtera (aslam) dalam
menyucikan Allah Tala daripada perkara-perkara yang tidak layak pada zat Allah
Ta‘ala, manakala al-Laggani berpendapat bahawa metode al-ta’wil lebih bijaksana
(alam wa ahkam) kerana ia lebih jelas dalam menghadapi golongan yang
menyeleweng. Rujuk al-Ghazzali, Muhammad b. Muhammad (1998), Iljam al-
‘Awam ‘an ‘llm al-Kalam, Kaherah: al-Maktabah al-Azhariyyah li al-Turath, h. 4-5;
al-Razi, Muhammad b. ‘Umar (1993), Asas al-Taqdis fi ‘Ilm al-Kalam, cet. 1, Beirut:
Dar al-Fikr al-Bannani, h. 69; al-Sawi, Ahmad b. Muhammad (2007), Kitab Syarh
al-Sawi ‘ala Jawharah al-Tawhid, cet. 1, Beirut: Dar Ibn Kathir, h. 216; al-Buti,
Muhammad Sa‘id Ramadan (2004), Kubra al-Yaginiyyatr al-Kawniyyah, cet. 8,
Damsyik: Dar al-Fikr, h. 141.
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ma‘a ihtimalihi lahu bi dalil ya‘diduhu) °. Beliau menambah lagi bahawa ta’wil
dilakukan berdasarkan dalil yang putus. Sementara al-Nawawi (m. 676H)
berpendapat, ta’'wil adalah pemalingan kalam daripada [makna] zahirnya kepada
makna lain yang terkandung dalamnya [dan] pemalingan yang dilakukan
[adalah] berdasarkan dalil yang putus [sekiranya] melibatkan perkara-perkara
yang qat’i dan berdasarkan dalil yang zan [sekiranya] melibatkan perkara-perkara
yang zanni (sarf al-kalam ‘an zahirih ila wajh yahtamiluh awjabahu burhanun
qat‘iy fi al-qat'iyyat wa zanniy fi al-zanniyyat)’.

Selain itu, menurut Abu ‘Ubaydah (m. 210H) dan al-Tabari (m. 310H),
ta'wil bermaksud tafsir, tempat rujukan dan tempat kembali (al-tafsir, al-marja‘
dan al-masir)®. Manakala perkataan tafwid, ia bermaksud menyerahkan
maknanya kepada Allah Ta‘ala. Al-Dhahabi (m. 748H) meriwayatkan bahawa
ketika Imam Malik ditanya tentang Hadith-hadith sifat, beliau menjawab:
bacalah ia sepertimana ia didatangkan tanpa tafsiran (amirruha kama ja’at bi la
tafsir)’. Selain itu, al-Tirmizi berkata:

ey 5yl Ol Joo 251 pa dall ol e Va3 Cadlly
£ iV oda by w81 wandy S5y 28 oy LN oy 5T
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¢ Al-Amidi, Abi al-Hasan ‘Ali b. Abi ‘Ali (1914), al-Thkam fi Usul al-Ahkam, Mesir:
Dar al-Kutub al-Khadiwiyyah, 03:73-74.

7 Al-Nawawi, Abu Zakariyya Muhy al-Din b. Syaraf (t.t), Tahdhib al-Asma’ wa al-
Lughat, Beirut: Dar al-Kutub al-‘TImiyyah, 03:15.

8 Al-Tabari, Abu Ja‘far Muhammad b. Jarir (1971), Tafsir al-Tabari, Mahmud
Muhammad Syakir, et.al., cet. 2, Kaherah, Maktbah Ibn Taymiyyah, 06:204; al-
Taymiy, Abu ‘Ubaydah Ma‘mar b. al-Muthanna (t.t), Majaz al-Qur’an, Kaherah,
Maktabah al-Khanji, 01:86.

°  Al-Dhahabi, Muhammad b. Ahmad (1996), Siyar A‘lam al-Nubala’, ed. Sy‘ayb al-
Arna’ut, cet. 11, Beiruc: Mu’assasah al-Risalah, 08:105. Al-‘Asqalani juga telah
meriwayatkan daripada al-Walid b. Muslim bahawa beliau telah bertanya kepada al-
Awza'‘i, Malik, al-Thawri dan al-Layth b. Sa‘d berhubung hadis-hadis sifat, maka
mereka berkata: hendaklah kalian membacanya tanpa [menyandarkan] sebarang
kaifiat [bagi Allah Ta‘ila ], sepertimana ia didatangkan. Rujuk Al-‘Asqalani, Ahmad
bin ‘Ali (1970), Fath al-Bari bi Syarh Sahih al-Bukhari, Muhammad Fu’ad ‘Abd al-
Baqj, ed., t.t.p: Dar al-Ma'rifah, 03:407.
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Terjemahan: “Dalam isu ini [cara berinteraksi dengan nas
mutashabihat] para imam seperti Sufyan al-Thawri, Malik b. Anas,
Ibn al-Mubarak, Ibn ‘Uyaynah, Waki‘ dan selain mereka [ketika]
meriwayatkan nas-nas tersebut mereka berkata: Hadith-hadith ini
diriwayatkan, kami beriman dengannya dan persoalan bagaimana
tidak ditimbulkan. Pendapat ini yang telah dipilih oleh ahli Hadith
iaitu; bahawa diriwayatkan nas-nas tersebut sepertimana ia datang,
beriman dengannya dan ia tidak ditafsirkan, tidak dibayangkan dan
tidak dikatakan ‘bagaimana’. Ini merupakan sikap yang telah dipilih

dan ditelusuri oleh para ahli ilmu™'°.

Manakala al-Rifa’i pula pernah mengungkapkan sikap ahl al-salaf dalam
berinteraksi dengan nas mutashabihat dengan katanya:

ke 59 Lo slls IS alla OLY1 pag Cabudl sk B L V) & L
oy ogadt ol Sl e d G a5 o gy A ) 51
g Sly e o gandsh LS (3 4k 4 Al oy L IS5 2eYI )5 S
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Terjemahan: “Apa yang tinggal adalah pendapat golongan salih dalam
kalangan ahl al-salaf iaitu beriman dengan zahir semua nas [yang warid]
dan dikembalikan makna yang dikehendaki darpada nas tersebut kepada
Allah Ta‘ala dan Rasul-Nya beserta menyucikan Allih Ta‘ala daripada
kayfiat dan ciri-ciri kebaharuan. Sikap inilah yang ditelusuri oleh para
imam terdahulu. Segala sifat yang disifatkan oleh Allah Ta'‘ala kepada
diriNya, maka tafsirannya adalah bacaannya dan diam daripada
[membahaskan]nya. Tidak ada sesiapa yang boleh mentafsirkannya

9 Al-Tirmizi, Muhammad b. ‘Isa (t.t), Sunan al-Tirmizi, cet. 11, Riyad: Maktabah al-
Ma‘arif li al-Nasyr wa al-Tawzi, h. 576 (Kitab Sifat al-Jannah ‘an Rasulillah, Bab Ma
Ja’ Fi Khulud Ahl al-Jannah wa Ahl al-Nar, no. hadis 2557).
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melainkan Allah Ta‘ala dan Rasul-Nya. Dan kamu boleh menanggung nas
mutashabihat selari dengan [pemahaman] nas yang muhkam kerana ia
adalah akar kepada al-kitab dan nas mutasyabih tidak akan bertentangan

dengan nas yang muhkam™"".

Maka berdasarkan beberapa nukilan di atas, ternyata bahawa manhaj

ta'wil dan tafwid merupakan dua manhaj yang ditelusuri oleh para ulama sama

ada mereka yang terdiri dalam kalangan ahl al-salaf'” mahupun ahl al-khalaf.
Ta'wil” dilakukan berdasarkan dalil yang putus manakala tafwid dilakukan
berserta penafian wujudnya penyerupan antara Allah Ta‘la dan makhluk dari

segala sudut. Menurut al-Subki, mazhab salaf dalam berinteraksi dengan nas-nas

mutashabihat, mereka mengambil sikap mengesakan Allah Ta‘dla dan

menyucikan Allah Ta‘la daripada bersifat dengan sifat-sifac kekurangan,

bukannya menjisimkan Allah Ta‘ala dan menyamakan Allah Ta‘ala dengan

11

12

Al-Rifa‘i, Ahmad b. ‘Ali (2008), Magqalat min al-Burhan al-Mu’ayyad, cet. 2, Beirut:
Syarikat Dar al-Masyari' li al-Tiba‘ah wa al-Nasyr wa al-Tawzi‘, h. 18.

Walaupun konsep ta’'wil merupakan kaedah yang masyhur digunakan oleh ahl al-
khalaf, namun terdapat juga dalam kalangan ahl al-salaf yang telah mentakwilkan
nas-nas mutashabihat. Mereka adalah seperti: Ibn ‘Abbas, Anas b. Malik, Mujahid,
Ibn Kaysan, al-Kalbi, Ibn ‘Irfah, Ubay b. Ka‘ab, Abu al-‘Aliyah, Ummu Salamah, Ibn
Mas‘ud dan Ahmad b. Hanbal. Rujuk al-Tabari, Abu Ja‘far b. Muhammad b. Jarir
(1968), Jami al-Bayan ‘an Ta'wil ayat al-Qur’an, cet. 3, Mesir: Syarikat Maktabah
Mustafa al-Babi al-Halabi wa Awladih, 18:135; 22:19; 01:192; al-Nasafi, ‘Abd Allah
b. Ahmad b. Mahmud (t.t), Tafsir al-Nasafi, Mesir: Dar lhya’ al-Kutub al-
‘Arabiyyah, 04:356; al-Qurcubi, Abu ‘Abd Allah Ta‘idla Muhammad b. Ahmad
(1993), al-Jami* Ii Ahkam al-Qur’an, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Tlmiyyah, 08:177;
09:108; 11:170; Al-‘Asqalani, Ahmad bin ‘Ali bin Hajar (2001). Fath al-Bari bi Syarh
Sahih al-Imam al-Bukhari, t.t.p: Maktabah al-Malik Fahd al-Wataniyyah, 08:375. al-
Zarkasyi, Badr al-Din Muhammad b. ‘Abd Allah Ta‘ila (2006), al-Burhan fi ‘Ulum
al-Quran, Kaherah: Dar al-Hadith, h. 376-377; al-Syawkani, Muhammad b. ‘Ali
(2003), Irsyad al-Fuhul ‘ila Tahqiq al-Haq min ‘Ilm al-Usul, cet. 2, Beirut: Dar Ibn
Kathir, h. 583; Ibn Kathir (1998), al-Bidayah wa al-Nihayah, cet. 4, Kaherah: Dar
al-Hadith, 09:354.

Ta’wil bermaksud memalingkan makna zahir daripada nas mutashabihat yang jelas
tidak layak bagi Allah ta‘ala kepada makna yang lebih layak bagi Allah berdasarkan
kepada dalil yang jelas daripada ayat muhkam serta selari dengan kaedah bahasa Arab.
Rujuk sebagai contoh al-Sawi, Ahmad b. Muhammad (2007), Kitab Syarh al-Sawi
‘ala Jawharah al-Tawhid, cet. 5, Beirut: Dar Ibn Kathir, h. 217.
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makhluk'. Hal ini juga secara tidak langsung menunjukkan bahawa memahami
makna zahir daripada nas-nas mutashabihat dan berpegang dengan makna hakiki
daripadanya, bukan manhaj Ahl al-Sunnah wa al-Jama‘ah. Ini kerana, al-
‘Asqalani berkata:

4 C"'d:'“’(l B ‘V—:«‘"-ﬁj\ L;i J,fy\ 4 d,,mt oj.m\b &.51'; (3&5\5\ ngp-fu,u
Wag OF Lly Leakts dG OF L) Laalls accaniy (U1 (5 o5 1 OF (e

Terjemahan: “Barang siapa yang menelusuri al-kalam [nas mutashabihat]
berdasarkan faham zahirnya, nescaya ia akan membawa kepada
menjisimkan" Allah Ta‘dla. Barang siapa yang tidak jelas berhubung
perkara ini, sedangkan telah diketahui bahawa Allah Ta‘ala Maha suci
daripada makna zahir yang difahami daripada nas tersebut, maka dia sama

ada akan mendustakan nas tersebut atau menta’'wilkannya”'°.

Secara umumnya, al-Zarkasyi mengatakan bahawa umat Islam berbeza
pendapat dalam menanggapi teks-teks mutashabihat, sama ada yang terkandung
dalam al-Qur’an mahupun al-Hadith. Kelompok yang pertama adalah kelompok
yang menolak ta'wil secara totok dan mengambil makna literal dari nas-nas
tersebut. Golongan ini dikenali sebagai al-Mushabbihah. Kelompok yang kedua
adalah mereka yang telah melakukan ta’wil ke atas nas-nas tersebut, namun
dalam masa yang sama, mereka konsisten dalam mensucikan Allah Ta‘ila
daripada menyerupai makhluk-makhluk-Nya serta turut tidak menafikan
kewujudan sifat tersebut pada zat Allah Ta‘dla dan golongan tersebut adalah
golongan salaf. Manakala golongan yang ketiga adalah mereka yang telah

4 Al-Subki, Taj al-Din Abi Nasr ‘Abd al-Wahhab b. ‘Ali b. ‘Abd al-Kafi (1971),
Tabaqat al-Syafi‘iyyah al-Kubra, t.t.p.: Dar lhya’ al-Kutub al-‘Arabiyyah, Tabaqat al-
Sadisah; fi man tuwuffiya bayna al-sittimi’ah wa al-sab‘mi’ah, 08:222.

Al-Tajsim bermaksud menjisimkan Allah ta‘ala dengan cara menisbahkan jism
kepada Allah ta‘ala. Golongan yang menjisimkan Allah disebut sebagai mujassim dan
mujassim adalah musyabbih; iaitu orang yang menyamakan antara Allah dan
makhluk. Lihac Muhammad Arsyad al-Banjari (t.t), Tuhfar al-Raghibin fi Bayan
Hagiqat Iman al-Mu’minin wa ma yufsiduhu min Riddah al-Murtaddin li Ahad
‘Ulama’ al-Jawi al-‘Amilin (Fatani: Matba‘ah bin Halabiy, h. 17.

16 Al-‘Asqalani (2001), Fath al-Bari bi Syarh Sahih al-Bukhari, 03:383.
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melakukan ta'wil ke atas nas-nas mutashabihat tersebut dengan memalingkan

makna zahirnya kepada makna yang lebih layak dengan keagungan zat-Nya'’.

3. Golongan Yang Memahami Nas Mutashabihat Dengan
Faham Zahir

Terdapat segolongan manusia yang telah bercanggah daripada kaedah yang telah
ditelusuri oleh para ulama muktabar dalam memahami nas mutashabihat.
Sebagai contoh di sisi al-‘Uthaymin, dalam menanggapi sifat-sifat Allah Ta‘ala,
kaedah yang benar menurut beliau adalah memahaminya berdasarkan faham
zahir bahkan ia adalah suatu kewajipan'®. Beliau juga menyatakan bahawa
pegangan beliau dalam hal ini adalah mengithbatkan sifat-sifat yang telah
diithbatkan oleh Allah Ta‘ala bagi zat-Nya dan menafikan sifat-sifat yang
dinafikan oleh Allah Ta‘la ke atas zatNya. Adapun sifat-sifat yang tidak warid
pengithbatan dan penafiannya di dalam nas-nas wahyu, sekiranya ia tidak
mengandungi makna kekurangan (nags) maka beliau bersikap tawaqquf pada
sifat-sifat tersebut'. Maka, berdasarkan kaedah ini, dari sudut lafaz beliau tidak
mengatakan Allah Ta‘ala berjisim dan tidak juga mengatakan Allah Ta‘ala tidak
berjisim, Allah Ta‘ala berarah dan tidak berarah, Allah Ta‘dla memenuhi ruang
dan Allah Ta‘ila tidak memenuhi ruang,” wali‘iyadhubillah.

Kesan daripada pegangan beliau dalam isu ini, beliau telah menghukum
kufur terhadap golongan yang mengatakan bahawa; memahami makna zahir
daripada sifat-sifat al-khabariyyah bermaksud telah menyamakan antara Allah
Ta‘ala dan makhluk®'. Beliau turut mendakwa bahawa golongan yang menolak

17

Menurut al-Ghazzali menerusi kitabnya al-Tafrigah bayn al-Islam wa al-Zindigah,

beliau telah mengatakan bahawa al-Imam Ahmad Ibn Hanbal telah melakukan ta’wil

pada tiga tempat [di dalam hadith] iaitu; hadith pertama: (& & Gaar 35u¥) Jaal)
o=Y); hadith kedua: (Gesl abeal (e sl o a5al) CB); hadith ketiga: (22Y

Ol JB e Gea ) ) Lihat Al-Zarkasyi, Badr al-Din Muhammad b. ‘Abdullah

(1957), al-Burhan fi ‘Ulum al-Quran, cet. 1, Kaherah: Dar lhya’ al-Kutub al-

‘Arabiyyah, 02:78.

'8 Al-‘Uthaymin, Muhammad bin Salih (2008), Syarh ‘Aqidah Ahl al-Sunnah wa al-
Jama‘ah, c.t.p: Dar al-Yaqin li al-Nasyr wa al-Tawzi‘, h. 129-130. Setelah ini disebut
sebagai Syarh ‘Aqidah.

¥ Al-‘Uthaymin Muhammad b Salih, (2007), Syarh, al-‘Aqidah al-Saffariniyyah.
Beirut: al-Kitab al-‘Alami li al-Nasyr, h. 75. Setelah ini disebut sebagai Syarh al-
Safariniyyah.

2 Ibid., h. 75-77.

21 Ibid., h. 72.
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makna zahir daripada sifat-sifat al-khabariyyah merupakan golongan ahl al-
ta‘ti’. Bahkan beliau menyifatkan bahawa ah! al-ta‘til sebagaimana yang beliau
fahami tersebut; sebagai golongan yang telah melakukan penyelewengan
terhadap nas-nas wahyu dan melampaui batas™. Golongan yang menggunakan
akal dalam menanggapi sifat-sifat Allah Ta‘ala tersebut menurut beliau adalah
golongan al-Jahmiyyah, al-Mu'‘tazilah, al-Asha‘irah dan al—MaturIdiyyah24.

Sebagai contoh beliau berkata:

mengamalkan pendekatan pemahaman secara harfiyyah atau dalam kata lain,
beliau mengambil faham zahir atau literal dalam memahami beberapa nas

tekstual yang menerangkan sifat-sifat khabariyyah bagi Tuhan bahkan hukumnya

pally §,olaV) byealy Ao OIS 3 Bl Calll) Do o
Lo poladl e gm ¢ Ja) ) Laslas dg Jaad) ) Sliall pompo gla
Ll il Cidls Lo 108l Jad) udy Jaal) e ) Sliay glas
ox eakis fallly e OF Laly gl OF Ll toppel aol ad el

AR (& gl

Terjemahan: “Sebab kesesatan beberapa mazhab yang menyeleweng dalam
perbahasan berhubung kalam Allah Ta‘ala —yang masyhurnya adalah
golongan al-Asha'‘irah dan al-Mu ‘tazilah- mereka menjadikan akal sebagai
rujukan dalam perbahasan sifat Allah Ta‘ala dan tidak menjadikan naql
sebagai rujukan. laitu cara memperolehi pengetahuan berhubng sifat-sifat
Allah Ta‘ala di sisi mereka adalah akal bukan naql. Maka mereka berkata:
sifat yang bertentangan dengan akal kami hadapinya berdasarkan dua
perkara: sama ada kami menta'wilkannya atau kami melakukan tafwid.
Sedangkan ta’wil di sisi mereka tersebut pada hakikatnya adalah suatu
bentuk penyelewengan®”.

Justeru, dalam berinteraksi dengan nas-nas mutashabihac, al-‘Uthaymin

22
23
24

25

Ibid.

Ibid., h. 87, 163, 180.

Ibid., h.72; al-"Uthaymin (2008), Syarh ‘Aqidah, h. 232.
Al-‘Uthaymin (2008), Syarh ‘Agidah, h. 129-130.
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Wajib26 .Maksud faham zahir di sini adalah; makna yang diambil secara hakiki,

bukan secara majazi. Dalam hal ini Al-‘Uthaymin berkata:
AL g OF oy a1 sl o e JBL Jaall ] ¢ ol 03)
Il OF ag tiarly (o0l Ao Aligh Ja) ) 5 g ) omg 1305 ¢ L)
bl Ly e 1Sy 1S ey s tdei Y b £ Yo Jadl e ally

ol b of ol

Terjemahan: “Oleh itu, kembali kepada akal merupakan suatu perkara
yang batil berdasarkan kepada keempat-empat aspek [hujah] ini. Perkara
yang wajib dilakukan adalah mengembalikan ia kepada naqli. Apabila
wajib merujuk kepada dalil naqli, maka terdapat suatu kewajipan yang lain
iaitu: kita mengambil makna berdasarkan kefahaman zahir daripada nas
tersebut tanpa menyelewengkan [maknanya] kepada makna yang lain.
Kita tidak boleh berkata, makna nas tersebut itu dan ini yang mana makna
tersebut bercanggah dengan kefahaman zahir nas tersebut. Bahkan, wajib
kita berpegang dengan kefahamn zahir nas tersebut”.

Al-“Uthaymin berkata lagi:

dy (s 3L RG G Ogs aad> Al g aal) Laalls Slaalls oa L

Sliall 1k 11y by 31U ISy cails o ol Lo g Al J
Terjemahan:“Apakah yang dimaksudkan dengan makna zahir’laitulah

makna zahir yang layak bagi Allah Ta‘ala berdasarkan makna yang digarap
secara hakiki bukan majazi. Maka yang dikehendaki dengan maksud al-

%6 Menurut al-‘Uthaymin, sifat al-Khabariyyah adalah sifat yang tidak akan diketahui

dengan menggunakan akal semat-mata, bahkan ia hanya diketahui bedasarkan khabar

yang warid di sisi syara’. Sebagai contoh, sifat al-yad tidak akan diketahui oleh akal

bahawa ia merupakan sifat Allah Ta‘la melainkan setelah warid khabar daripada

syara’. Tidak seperti qudrah, akal manusia mampu memikirkan bahawa Allih Ta‘la

mesti bersifat dengan sifat qudrah meskipun sekiranya ia tidak warid daripada syara“.

Untuk keterangan lanjut lihat Al-‘Uthaymin (2007), Syarh al-Saffariniyyah, h. 168.
¥ Al-“Uthaymin (2007), Syarh al-Saffariniyyah, h. 71.
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yad adalah tangan sebenar yang dengannya kamu mengambil, melakukan
tindakan, menggenggam dan membuka sepenuhnya. Begitu juga yang
dikehendaki dengan perkataan al-asabi’, iaitu jari-jemari sebenar yang
dengannya Allah Ta'ala mengambil apa yang dikehendakiNya daripada
makhluk-makhlukNya. Begitu juga yang dimaksudkan dengan mata dan
begitulah baki sifat-sifat yang lain®®”.

Maka, kefahaman yang diambil berdasarkan zahir nas mustasyabihat
merupkan suatu kewajipan menurut al-"Uthaymin. Hal ini kerana, menurutnya
pemahaman yang diambil bukan berdasarkan kepada zahir nas tersebut akan
menyebabkan kefahaman yang dicerna terkeluar daripada makna sebenar yang
dikehendaki daripada nas tersebut. Bahkan lebih berat lagi, beliau turut
mengatakan bahawa tindakan memalingkan makna zahir nas kepada suatu
makna yang lain; merupakan tindakan yang dilakukan atas dasar mengikut hawa
nafsu. Katanya:

Lésbgbdfc\écjﬁ\@ﬁ&if cuﬁ\ﬁf@p@\ﬁ)}éyﬁ

Terjemahan: “Tidak boleh kita memalingkan maknanya daripada makna
zahir nas tersebut.Ini kerana, tindakan tersebut menyebabkan kefahaman
yang digarap terkeluar daripada kegahaman sebenar yang dikehendaki
daripada nas tersebuc®.

Kata Al-‘Uthaymin lagi:
Gl Sl A el sl ma el o sl s
BB aliag sl LU BY 0iag— aad) gl aa SIu— aad

Terjemahan: “Maka kami berkata: yang dikehendaki dengan makna reda
adalah makna hakiki, murka dengan makna hakiki, gembira dengan
makna hakiki dan benci dengan makna hakiki. Begitulah seterusnya. Ini
kerana, nas tersebut terdiri daripada beberapa lafaz yang membawa
maknanya yang tersendiri. Sekiranya kita memalingkannya daripada
maknanya yang zahir, maka tindakan tersebut termasuk dalam perbuatan

2 Tbid., h. 68.
» 1Ibid., h. 66.
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yang menjadikan hawa nafsu sebagai ikutan, bukan hidayah yang
dijadikan ikutan™".

Seorang tokoh lain yang turut mempunyai jalur pemikiran yang sama
dengan al-‘Uthaymin iaitu Salih al-Fawzan sebagai contoh telah menganggap
nas-nas yang menerangkan tentang sifat -sebagaimana yang terkandung di dalam
ayat-ayat mutashabihat sebagai ayat-ayat yang muhkam®'. Fenomena ini terbukti
menerusi sikap al-‘Uthaymin yang menolak ta’wil dengan menganggap ta’wil
adalah suatu bentuk jenayah ta‘til yang menafikan makna yang terkandung
dalam nas mutashabihat. Tindakan beliau dalam menolak ta’wil pada hakikatnya
akan menjadikan nas-nas al-Qur’an akan saling bertentangan di antara satu sama
lain, selain turut mengundang penyamaan di antara Allah Ta‘ala dan makhluk.

Selain itu, sebagai natijah daripada tindakan melakukan ithbat terhadap
makna hakiki dan iktikad makna zahir yang menjadi amalan Al-‘Uthaymin dan
yang seangkatan dengannya dalam berinteraksi dengan nas-nas mutashabihat,
beliau sebenarnya telah mengithbatkan kayfiyyah bagi Allah Ta‘ala. Namun
kayfiyyah tersebut secara terperinci tidak diketahui. Ini jelas berdasarkan kata-
kata beliau:

OY aas Lede Al ST BASTU it b (hST U ized YT olinn o (ST 05 Wb g O
LY (ode ¥ S ads d Bl clond) ] dgs ol ¥ S0 aiS d of Sla ¥ aall e il
gy 055 Wy daglas 065 W5 S (2iS g V) 3gorge o

Terjemahan: “Sesungguhnya makna ucapan kami; tanpa kayfiyyah:
bukanlah maknanya bahawa kami tidak meyakini wujud baginya (yakni
sifat) kayfiyyah, bahkan [sebenarnya] kami meyakini kewujudan kayfiyyah
baginya namun pengetahuan kita ternafi daripada mengetahui
kayfiyyahnya, kerana istiwa’ Allah Ta‘ala di atas ‘Arash tidak ada sebarang
keraguan bahawa ia memiliki kayfiyyah namun ia tidak diketahui, turun-
Nya ke langit dunia maka ia juga memiliki kayfiyyah namun ia tidak

% Ibid., h. 66-67.
3 Salih al-Fawzan sebagai telah menganggap sesat dan salah ke atas mereka yang
menanggapi ayat-ayat sifat sebagai nas-nas mutashabihat dan menyerahkan
maknanya kepada Allah Ta‘ala SWT. Menurut beliau, hal ini berdasarkan ungkapan
Ibn Taymiyah: “aku tidak pernah mendapati walau seorangpun ahli ilmu dalam
kalangan ah! al-salaf yang menjadikan ayat-ayat sifat sebagai ayat-ayat mutashabihat”
(el (e liall el Jea Caludl (e aladl Jal (g laaf a5 W), Lihat al Fawzan (t.0), al-
Majmu* al-Mufid, cet. 1, Mesir: Maktabah ‘Ibad al-Rahman, 02:929.
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diketahui. Ini kerana setiap yang wujud pasti ia memiliki kayfiyyah
Namun, terkadang ia diketahui dan terkadang ia tidak diketahui™.

Sehubungan dengan itu, penelitian yang dilakukan mendapati bahawa
penisbahan kayfiyyat terhadap sifat-sifat khabariyyah yang warid dalam nas-nas
mutashabihat sepertimana yang dilakukan oleh al-‘Uthaymin antara lainnya
disebabkan kesalahan beliau dalam memahami ucapan Imam Malik yang
mengatakan bahawa “al-istiwa” diketahui dan kayfiyyatnya tidak terakal (al-
istiwa’ malum wa al-kayf ghayr ma‘qul). Dalam memahami ungkapan “dan
kayfiyyatnya tidak terakal”, Al-‘Uthaymin mengatakan bahawa kayfiyyatnya
tidak terakal disebabkan akal tidak sampai untuk memikirkan kayfiyyat sifat
tersebut™. Maka, jelas di sini bahawa pada hakikatnya beliau tidak menafikan
kewujudan kayfiyyat bagi sifat Allah Ta‘ala namun dalam masa yang sama, beliau
mengakui bahawa akal tidak mampu untuk memikirkan dan memahami
kayfiyyat tersebut.

Di samping itu, di sisi beliau orang yang melakukan ta’wil merupakan
seorang yang melampaui batas dan telah melakukan penyelewengan terhadap al-
Qur’an*. Sebagai contoh, beliau menyatakan bahawa faham zahir terhadap nas-
nas mutashabihat adalah merupakan metode yang digunakan oleh golongan
salaf” bahkan metode tafwid yang seringkali disandarkan kepada golongan salaf
menurutnya adalah suatu bentuk pendustaan®. Ini menunjukkan bahawa beliau
menolak metode tafwid yang menurut Ahl al-Sunnah wa al-Jama‘ah ia
merupakan metode yang digunakan oleh kebanyakan golongan salaf dalam
memahami nas-nas mutashabihat. Bahkan, demi memperkuatkan kenyataannya
tersebut, beliau turut menukilkan kata-kata Ibn Taymiyyah, dengan katanya:

LYy gl ol it o o il o 5

32 Al-“Uthaymin, Muhammad bin Salih (t.t). Syarh al-‘Aqidah al-Wasitiyyah li al-
Syaikh al-Islam Ibn Taymiyyah, cet. 6, t.t.p: Dar Ibn al-Jawzi, 01:99.

3 TIbid.

34 Al-‘Uthaymin (2007), Syarh al-Saffariniyyah, h. 87, 163, 170.

¥ Ibid., h. 07.

36 Al-‘Uthaymin (2008), Syarh al-‘Aqidah, h. 47.
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Terjemahan: “Perkataan golongan yang melakukan tafwid adalah
seburuk-buruk perkataan yang terbit daripada ahli bid‘ah dan ahli ilhad™’.

Sikap beliau ini akhirnya membawa kepada kesalahan dalam memahami
nas-nas wahyu, bahkan secara borong turut akan menyesatkan tokoh-tokoh ahl
al-salaf dan para ulama terkemudian yang telah menggunakan kaedah ta’'wil dan
tafwid dalam berinteraksi dengan nas-nas mutashabihat. Kesannya, terdapat
banyak ungkapan yang secara jelas menjisimkan Allah Ta‘dla yang terdapat di
dalam kitab-kitab karangan beliau. Al-‘Uthaymin secara jelas mengatakan
bahawa Allah Ta‘la duduk di atas ‘Arash berdalilkan firman Allah Ta‘ala®® (s )
s sinl (i 2l e Beliau turut meyakini bahawa Allah Ta‘dla turun ke langit dunia
pada sepertiga malam” dengan berdalilkan Hadith al-nuzil sebagaimana sabda
Rasulullah:

AV e g L sl ) ad S Ay B0 by i

4] Ll G55 e Jsis
Selain itu, ketika al-"Uthaymin mentafsirkan ayat (<l sband) 4pu S oy
w=a_Y13) beliau berkata: “pendapat yang benar (al-sawab) adalah bahawasanya al-
kursiy merupakan tempat letak kedua kaki [Allah Ta‘ala] dan ‘Arash merupakan
tempat di mana Allih Ta‘la bersemayam di atasnya™'.Tambahan daripada itu,
beliau juga mengatakan bahawa Allah Ta‘ala berada di atas (fawq) segala sesuatu

7 Ibid., h. 07. Lihat juga al-Harrani, Ahmad b. ‘Abd al-Halim (1991), Dar’ Ta‘arud al-
‘Aql wa al-Naql, ed. Muhammad Rasysyad Salim, cet. 2, Riyad: Idarah al-Thaqafah
wa al-Nasyr bi al-Jami‘ah al-Imam Muhammad b. Sa‘ud al-Islamiyyah, 01:205.

% Lihat Al-‘Uthaymin, Muhammad bin Salih (t.t), Al-Majmu‘ al-Mufid Syarh Kitab al-
Tawhid, Abd ‘Azim Mahmud ‘Imran, Ed., t.c.p: Makeabat ‘Ibad al-Rahman, h. 929.

¥ Al-‘Uthaymin (2008), Syarh al-‘Agidah, 02:169.

4 Rujuk al-Bukhari, Abu ‘Abd Allih Ta‘ila Muhammad b. Isma‘il b. Ibrahim (2000),
Sahih al-Bukhari dalam Mawsu‘ah al-Hadith al-Syarif al-Kutub al-Sittah, cet. 3,
Riyad: Dar al-Salam li al-Nasyr wa al-Tawzi‘, h. 89 (Kitab al-Jumu‘at, Bab al-Du‘a
wa al-Salat min akhir al-Layl, no. hadis 1145); al-Naysaburi, Abi al-Husayn Muslim
b. al-Hajjaj b. Muslim (2000), Sahih Muslim dalam Mawsu‘ah al-Hadith al-Syarif al-
Kutub al-Sittah, cet. 3, Riyad: Dar al-Salam li al-Nasyr wa al-Tawzi‘, h. 761 (Kitab
Salat al-Musafirin wa Qasriha, Bab al-Targhib fi al-Du‘a wa al-Dhikr fi akhir al-Layl
wa al-Tjabat fih, no. hadis 1772).

41 Lihat ‘Abd al-‘Azim (2007), al-Majmu" al-Mufid, 02:929, 935.
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dengan zat-Nya (bidhatih)*’, mempunyai wajah®, dua tangan yang hakiki*,
jari-jemari®, dua mata yang hakiki*® dan betis?.

Sebagai contoh, dalam mengisbatkan betis bagi zat Allah Ta‘ala, al-
‘Uthaymin memperdalilkan ayat 42 dari Surah al-Qalam (34 (e <2355 o 5) bagi
menyokong iktikadnya. Beliau berkata, yang dimaksudkan dengan perkataan saq
di sini adalah betis Allah Ta‘ala (sag Allah Ta‘la). Kemudian beliau
mengemukakan kaedah dalam penetapan sifat bagi Allah Ta‘la iaitu:
sesungguhnya sesuatu itu tidak akan dikatakan sebagai sifat Allah Ta‘ala
melainkan sekiranya Allah Ta‘ala jua yang menyandarkan sifat tersebut kepada
diriNya (4 J) N ) adlal 13) Y) & dia & Y o8 G, Selain itu, beliau
turut meyakini bahawa Allah Ta‘ala berkata-kata dengan bahasa ‘Arab, ‘Ibrani
dan Siryani bersesuaian dengan kitab yang diturunkanNya kepada manusia
seperti al-Qur’an, al-Tawrat dan al-Injil. Bahkan, beliau juga didapati meyakini
bahawa Allah Ta‘la berkata-kata dengan bersuara. Ini kerana menurut beliau,
perbuatan berkata-kata mestilah bersuara, jika tanpa suara maka ia tidak

dinamakan sebagai berkata-kata sebaliknya ia adalah monolog dalaman (Hadith
al-nafs)®.

Beliau menambah lagi, sebagaimana kami tidak menta’wilkan nas yang
berkaitan zat Allah Ta‘ala, maka begitulah juga wajib kami tidak menta’wilkan
pada sifat. Hal ini berdasarkan kaedah (al-kalam fi al-sifat far’ ‘an al-kalam fi al-

dhat) perbahasan berhubung sifat merupakan satu cabang daripada perbahasan
berhubung zat™. Al-‘Uthaymin berkata:

A sy el (ST e ey el e sl a8 g Ol S5
rw\j SM\ 4.31.9 ‘d}w‘)j ‘_}’"ﬁ

2 Lihat al-"Uthaymin (2008), Syarh al-‘Aqgidah, h. 73.

4 Ibid., h. 11, 102.

4“4 Tbid., h. 112.

% Ibid., 199-200.

4 Ibid., 206.

7 1Ibid., 74-75.

4% Ibid., 113.

© 1Ibid., h. 124-125.

0 Lihat al-‘Uthaymin (2007), Syarh al-Saffariniyyah, 87.
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Terjemhan:  “Setiap insan yang melakukan penca’wilan maka

sesungguhnya dia telah melapaui batas terhadap nas, Allah Ta‘ala dan

51

rasulNya

Selain itu, Al-“Uthaymin juga berkata:

Biddl (3 Gyl sn aais gl
Terjemhan: “Dan ta'wil di sisi mereka adalah sebenarnya suatu
penyelewengan”*

G Gl s 13l e LgtalaTy wliall ol (3 Gl sl
Terjemahan: “Cara kedua dalam perbahasan ayat-ayat sifat dan

Hadith-Hadithnya di sisi al-Asha‘irah adalah penyelewengan yang
mereka namakan sebagai al-ta’wil>®”.

iy ) J.:J I 0T 4 Ogiosy Lo 35T

Terjemahan: “Nama yang lebih layak untuk disifatkan bagi mereka
adalah: ahl al-Tahrif™>*

pall o Jendl ol dlw d o) Sl (3 asledly andl ol Calls 5y
25ty 5oLy dagdly

Terjemahan: “Sesungguhnya golongan ahl al-Ta’til” yang terdiri
dalam kalangan Muktazilah, Jahmiyyah dan Asha‘irah telah

51
52
53

54
55

Ibid.
Al-‘Uthaymin (2008), Syarh al-‘Agidah, h. 130.

Lihat al-‘Uthaymin (2007), Syarh al-Saffariniyyah, 19; Al-‘Uthaymin (2008), Syarh

‘Aqidah, h. 46.
Al-‘Uthaymin (2008), Syarh ‘Agidah, h. 131.

Ahl al-Ta'tl di sisi al-"Uthaymin adalah golongan yang mengingkari nama-nama dan
sifac-sifat yang telah diithbatkan oleh Allah Ta‘la bagi diri-Nya sama ada
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menyalahi golongan Ahl al-Sunnah wa al-Jama‘ah pada pengisbatan
tangan bagi Allah Ta‘ala ta‘ala™*

Manakala dalam memahami tafwid, al-‘Uthaymin didapati telah
mengatakan bahawa kaedah ini merupakan suatu kaedah yang ternyata
mengosongkan makna nas daripada makna yang dikehendaki oleh Allah Ta‘ala,
namun mereka tidak menetapkan sebarang makna terhadap nas tersebut. Beliau
menamakan golongan yang melakukan tafwid terhadap nas mutashabihat
sebagai golongan al-mufawwidah iaitu ahl al-tajhil”’. Beliau juga mengatakan
bahawa kaedah tafwid adalah suatu kaedah yang haram diaplikasikan kerana al-
sukut iaitu mengambil sikap diam dalam berinteraksi dengan nas mutashabihat
merupakan suatu jenayah ta'til.

4. Penafian Terhadap Majaz dalam al-Qur’an

Selain itu, dakwaan al-‘Uthaymin mendakwa bahawa ayat-ayat dalam al-Qur’an
kesemuanya difahami secara hakiki, bahkan tidak ada majaz dalam al-Qur’an®®.
Dakwaan yang seperti ini jelas tidak benar dan bercanggah dengan pendapat para
ulama muktabar sama ada dalam kalangan salaf mahupun khalaf. Ini kerana,
kewujudan majaz dalam al-Qur'an merupakan suatu perkara yang diketahui
umum. Kenyataan beliau ini didapati bersumberkan daripada kalam Ibn
Taymiyyah. Sebagai contoh, Ibn Taymiyah berkata:

@ O el bl sl e Yy (oo T i Wb 2V 5L Ly
dii U LUV ey 0B L 2de T Yy e3ladl Yy SUL Y (il 0T 3
azale Loy 2l 25U 5191 (3 alilal o gloy ciml Mg U (3 ga) L] 5l

A B 3 Isgersa

Terjemahan: “Tidak ada seorangpun dalam kalangan para imam dan juga
dalam kalangan para qudama’ pengikut Imam Ahmad yang mengatakan

pengingkaran tersebut secara kulli atau juz’i, atau sama ada dengan cara
penyelewengan atau pengingkaran (al-juhud). Lihat Al-‘Uthaymin, Syarh ‘Aqidah al-
Wasitiyyah, 01:91.

56 Al-‘Uthaymin (2000), Muhammad b. Salih, Syarh al-‘Aqidah al-Wasitiyyah, 01:204.

%7 Lihat al-‘Uthaymin (2008), Syarh ‘Aqgidah, h. 232; al-‘Uthaymin (2007), Syarh al-
Saffariniyyah, h. 66.

% Al-‘Uthaymin (2007), Syarh al-Saffariniyyah, h. 184.



QURANICA, 16 (2), 2024 Implikasi Faham Literal ... Muhamad Alihanafiah | 101

bahawa di dalam al-Qur’an terdapat majaz. Ia juga tidak pernah diucapkan
oleh Malik, al-Syafi‘i dan Abu Hanifah. Sesungguhnya pembahagian lafaz
kepada hakikat dan majaz mula menjadi masyhur diperkatakan pada
tahun 400. Ia mula dibahaskan pada tahun 300H. Namun aku tidak
pernah tahu bahawa perbahasan berhubungnya telah wujud sejak tahun
200H™.

Namun jika diteliti dengan insaf, kenyataan Ibn Taymiyah tersebut jelas
dilihat sebagai suatu perkara yang menyalahi kebenaran. Ini kerana, al-
Zamakhsyari mengatakan bahawa Jumhur fuqaha’ termasuk al-Imam Ahmad
telah mengakui kewujudan majaz dalam al-Qur'an®. Selain itu, dalam masalah
ini, salah seorang pemuka al-Hanabilah iaitu Ibn Qudamah al-Maqdisi (m.
620H) berkata:

aosogn i 3 Jendl LA sy laly A Je fexzy 0T
=2, 20 Jlalg= A L Wb 2dlg) dgiS s g Jo LY
Ol-lekin B B cliomg—LaSAl o (S do el o= iy OF Wy
2 3 LAl Jlaazal &Y jle alST ez A eUl ol (@ 0930

Ble & gl 58 B et B ol ay oIS Wle ny asoe
A a-Lall g e Y

1

Terjemahan: “Al-Qur’an terdiri daripada hakikat dan majaz. la adalah
suatu lafaz yang digunakan pada bukan temptnya yang asli mengikut cara
yang betul seperti firman Allzh Ta‘dla: -4 &) Jusl 5-J3) #Us Legl (iaial )
O35 Ol Ol-letia A L o) 3o g Lailall (g aSie aad ela gy o 2 |las
(iaitu para wali Allah Ta‘ala. Kesemua ayat tersebut adalah majaz kerana
ia merujuk kepada penggunaan sesuatu lafaz bukan pada tempat yang
sepatutnya. Maka barang siapa yang menegah kewujudan majaz maka dia
seorang yang degil Barangsiapa yang bersikap berserah dan berkata aku

% Al-Harrani, Ahmad b. ‘Abd al-Halim (1996), Kitab al-Iman, cet. 5, Beirut: al-Maktab
al-Islami, h. 84-85.

8 Al-Zamakhsyari, Badr al-Din Muhammad b. Bahadur (1992), al-Bahr al-Mubhit fi
Usul al-Figh, cet. 2, t.t.p.: Wizarah al-Awqaf wa al-Syu’un al-Islamiyyah, 02:182.
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tidak menamakannya sebagai majaz maka dia berbantah pada perkara yang
tidak perlu diperbantahkan™'.

5. Analisis Implikasi Faham Zahir Dan Penafian Majaz Dalam
Berinteraksi Dengan Nas Mutashabihat

Bagi melakukan penilaian terhadap metode yang ditelusuri oleh golongan
yang melakukan pengithbatan terhadap makna hakiki bagi nas
mutashabihat, memahami makna literal daripadanya serta menafikan
kewujudan majaz daripada al-Qur’an, penulis mengemukakan komentar
daripada Abu Nasr al-Qushairiy terhadap golongan yang seperti ini.

G o) a8 (3 Lol i id) aidl gl Susl JU
aai b Gpidl s oY a3a) ST s e Y5 gzl 5Ll

o ity Dok o 055 31 i 0 5 20 2 g OF 2oy
Y Egls o ARy el BV 15 o A1y (alas a0 Y i3
Sh Ay W5y e I tledy L35 GuSS s Lt «bls Jid

Terjemahan: “Telah berkata al-Muhaddith al-Faqih al-Lughawiy al-
Hanafiy Murtado Az-Zabidiy dalam syarahnya yang dinamakan (Ithafu as-
Sadatil-Muttaqin) sebagai nukilan daripada kitab at-Tadhkirat asy-
Sharqiyyah bagi Abu nasr al-Qushairiy, nasnya ialah: “Dan tujuannya
supaya jelas bagi orang yang mempunyai akal yang cetek bahawasanya
perkataan mereka yang berkata “Istiwa’ Allah adalah sifat Dzat yang
maknanya tidak diketahui oleh akal, dan al-yad sifat Dzat yang maknanya
tidak tidak diketahui oleh akal, dan Al-Qadam sifat Dzat yang maknanya
tidak diketahui oleh akal) ialah tipu daya yang terkandung padanya
menyifatkan Allah dengan sifat-sifat makhluk dan menyamakannya
dengan yang baharu dan menyeru kepada kejahilan, sesungguhnya telah
jelas kebenaran bagi yang melihatnya”.

1 Al-Maqdisi ‘Abd Allah Ta‘dla b. Ahmad (1981), Rawdah al-Nazir wa Jannah al-
Munazir, cet. 1, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, h. 34-35.
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Terjemahan: “Maka jika dia tidak mahu melakukan takwil langsung
maka sesungguhnya dia telah membatalkan syari‘at dan ilmu-ilmu
kerana tiada ayat dan khabar melainkan ia berhajat kepada takwil®
dan tasrif pada kalam kerana ada perkara-perkara yang mesti dibuat
takwil padanya dan tiada khilaf di antara orang-orang yang berakal
pada perkara ini melainkan orang-orang yang mulhid yang tujuan
mereka menghapuskan syariat, dan bagi perkara ini membawa
kepada membatalkan apa yang dia (orang yang mengingkari takwil)

dakwa yang ia konon-kononnya berpegang dengan syariat’.

(4 ol Y wliary U Blady Lo 3 V) Al e 2L 52 J6 &),
el Glan Gy 103 8T U @0 a6 BT ) 4 s 1igh
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Terjemahan: “Dan sekiranya dia berkata harus untuk melakukan takwil
apabila ada keperluan melainkan pada apa yang bertaalluq dengan Allah
dan sifat-sifat-Nya maka tiada takwilan padanya, maka ini membawa
kepada bahawa apa yang berta‘alluq dengan selain Allah G\ wajib untuk
mengetahui dan apa yang bertaalluq dengan Allzh dan sifat-sifat-Nya
wajib menjauhi daripadanya, dan perkara ini seseorang muslim tidak
meredainya’”.

62

Melainkan al-Muhkam seperti Firman Allah surah al-Hadid ayat tiga mathumnya dan
dia yang mengetahui semua sesuatu,. Ayat ini contoh bagi ayat yang warid tentang
sifac Allah dan tdak perlu takwil. Dan firman Allah surah al-Maidah ayat tiga,
mathumnya: “Telah diharamkan ke atas kamu bangkai, darah dan daging babi”. Ini
contoh ayat yang warid tentang hukum hakam dan tidak perlu takwil.
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Terjemahan: “Dan rahsia perkara ini ialah sesungguhnya mereka yang
menegah daripada melakukan takwilan meyakini akan hakikat tashbih
tetapi mereka menipu dan mengatakan bagi-Nya yad yang tidak seperti
tangan-tangan kita dan qadam yang bukan seperti kaki-kaki kita dan

Istiwa’ dengan Dzat-Nya bukan seperti mana yang kita fahami antara
kita..”

Perkara ini amat jelas dapat dilihat menerusi pemikiran al-‘Uthaymin
dalam berinteraksi dengan nas-nas mutashabihat apabila beliau memahami nas
mutashabihat dengan faham zahir dan menolak majaz daripada al-Qur’an. Beliau
pada hakikatnya telah mengithbatkan kayfiyyah bagi Allah Ta‘ala. Namun
kayfiyyah tersebut secara terperinci tidak diketahui. Ini jelas berdasarkan kata-
kata beliau:

Wi S i YT sliae ol (S Ope) W a0 O
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Terjemahan: “Sesungguhnya makna ucapan kami; tanpa kayfiyyah:
bukanlah maknanya bahawa kami tidak meyakini wujud baginya (yakni
sifat) kayfiyyah, bahkan [sebenarnya] kami meyakini kewujudan
kayfiyyah baginya namun pengetahuan kita ternafi daripada mengetahui
kayfiyyahnya, kerana istiwa’ Allah Ta‘ala di atas ‘Arash tidak ada sebarang
keraguan bahawa ia memiliki kayfiyyah namun ia tidak diketahui, turun-
Nya ke langit dunia maka ia juga memiliki kayfiyyah namun ia tidak
diketahui. Ini kerana setiap yang wujud pasti ia memiliki kayfiyyah.
Namun, terkadang ia diketahui dan terkadang ia tidak diketahui*®.

6 Al-‘Uthaymin (2000), Syarh al-‘Aqidah al-Wasitiyyah, h. 99.
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Justeru, rahsia di sebalik tindakan mereka yang menegah ta’wil adalah sebenarnya
mereka beriktikad dengan hakikat tashbih namun mereka menutup hakikat
tersebut. Maka, mereka berkata: Allah Ta‘ala mempunyai tangan yang tidak
seperti tangan makhluk, bagiNya kaki yang tidak seperti kaki makhluk dan Allah
Ta‘dla bersemayam dengan zatNya tidak seperti yang kita fikirkan. Dakwaan
mereka bahawa “kami memahami nas secara zahir namun dalam masa yang sama
maknanya tidak terakal”; hakikatnya saling bertentangan. Misalnya dalam ayat
(B oo @SSy a ), jika ayat ini difahami dengan faham zahir, maka zahir dari
perkataan al-saq adalah betis yang merupakan suatu anggota merangkumi kulit,
daging, tulang, sendi dan saraf. Sekiranya makna zahir ini diiktikadkan, maka ia
membawa kepada kekufuran. Implikasi menafikan majaz dalam nas dan
berpegang dengan keyakinan terhadap nas mutashabihat mutashabihat boleh
membawa implikasi kerosakan akidah. Hal ini dinyatakan oleh al-Sawi:

“Barang siapa yang menurut jejak mereka yang berpegang dengan zahir
al-Qur'an, maka bahawasanya para ulama telah mengatakan:
“sesungguhnya sebahagian daripada perkara yang membawa kepada
kufur adalah mengambil faham zahir daripada nas-nas al-Qur’an dan al-

Sunnah”*,

Manakala al-‘Allamah Isma'‘il pula telah berkata dalam kitab tafsirnya Ruh al-
Bayan:

“Barang siapa yang berkata bahawa Allah Ta‘ala fi al-sama’ maka
ketahuilah, jika apa yang dimaksudkannya itu adalah tempat, maka dia
telah kufur. Manakala, sekiranya yang dimaksudkannya itu adalah
semata-mata atas jalan hikayat, iaitu mengambil ayat al-Qur’an secara
zahir [beriman dengannya sebagaimana ia], maka ia tidak kufur, kerana
ayat tersebut boleh dita’'wilkan”.®

Sebaliknya, jika ia tidak difahami dengan faham zahir, lalu dikatakan
zahir perkataan al-siq tersebut tidak ada maknanya, maka itu bererti kaedah
faham zahir lafaz tidak lagi digunakan bahkan al-Qur’an itu telah dihukumkan
sebagai lagha kerana ia tidak mendatangkan makna yang difahami sedangkan
perkara tersebut adalah mustahil. Hal ini tidak berlaku kerana terdapat

64 Al-Sawi, Ahmad b. Muhammad (t.t), Hasyiah al-Sawi ‘ala Tafsir al-Jalalayn, Beirut:
Dar al-Itqan, 01:140.

6 Al-Subki, Mahmud Muhammad Kharttab (t.t), Ithaf al-Ka’inat, cet. 3, Beirut: Dar al-
Basa’ir, h. 16.
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sebahagian manusia yang mendalam pengetahuannya turut mengetahui dan
memahami maksud daripada nas-nas mutashabihat lalu merecka mengatakan
“kami beriman dengannya”. Ini kerana, keimanan terhadap sesuatu hanya akan
terhasil setelah mengetahui tentang perkara yang diimani tersebut, adapun
perkara yang tidak diketahui maka keimanan terhadapnya tidak akan terhasil ()
e e 4 Qlalé alay ¥ Lo Ll calall any ) gasaly Lai) o R81L las 1),

Maka, jelaslah di sini bahawa kefahaman yang diperoleh berdasarkan
zahir nas mutashabihat merupakan suatu perkara yang akan membawa kepada
penyamaan antara Allah Ta‘dla dengan makhluk. Bahkan, golongan salaf dan
khalaf bersepakat bahawa nas-nas mutashabihat tidak akan ditanggung dengan
makna zahir nas tersebut®’. Ini kerana, tindakan tersebut akan membawa kepada
pertentangan maksud di antara nas-nas yang terkandung di dalam al-Qur’an®
seperti ayat (¢ sis) Gial (e Gaa ) (caslall S dacay adl) (Laild o jaall s 3 p8all g
Al da 38151 5) (20 A ald S JE5). Menerusi pemahaman zahir tehadap nas-
nas yang dikemukakan, ayat pertama menunjukkan bahawa Allah Ta‘ala berada
di atas ‘arasy, ayat kedua menunjukkan Allah Ta‘ala di atas, ayat yang ketiga
menunjukkan Allah Ta‘ala berada di ufuk dunia, dan ayat keempat bermaksud
Allah Ta‘ala berada di Palestin disebabkan Nabi Ibrahim ingin menuju ke
Palestin pada ketika itu® wal‘iyadhubiLlaahi ta‘ala.

ore e Ll e Y ailie ) ais balb asl) sty LG
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Terjemahan: “Maka, ayat-ayat dan Hadith-Hadith yang secara zahirnya
memberi waham penyerupaan antara Allah Ta‘ala dan makhlukNya tidak

dapat tidak perlu ditakwilkannya berdasarkan makna yang layak bagi Allah

Ta'ala ‘azza wa jalla atau meninggalkan ta’wil namun ia hendaklah beserta

6 Al-Harari, ‘Abdullah bin Muhammad. (2008). Sarih al-Bayan fi al-Radd ‘ala man
Khalafa al-Qur’an, cet. 3, Syarikat Dar al-Masyari li al-Tiba‘ah wa al-Nasyr wa al-
Tawzi‘, h. 75-76.

7 Al-Harari, ‘Abdullah bin Muhammad. (2009). Al-Syarh al-Qawim fi hall Alfaz al-
Sirat al-Mustagim, cet. 7, Syarikat Dar al-Masyari‘ li al-Tiba‘ah wa al-Nasyr wa al-
Tawzi‘, h. 201.

% Ibid., h. 182.

® Ibid., h. 124, 182.
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penyucian Allah Ta‘dla daripada sifat-sifat baharu dan daripada

»70

menyerupai makhluk-makhlukNya
6. Kewujudan Majaz Adalah Suatu Yang Thabit

Berhubung isu ini, para ulama Ahl al-Sunnah wa al-Jama‘ah berpendapat bahawa
kewujudan majaz dalam al-Qur’an adalah suatu perkara yang sabit daripada
generasi para sahabat Sebagai contoh, diriwayatkan daripada Ibn ‘Abbas bahawa
beliau telah menyandarkan tafsir beberapa ayat al-Qur’an kepada beberapa syair
Arab sekiranya terdapat ayat tersebut beberapa lafaz yang maknanya amat jauh
daripada konteks asal ayat tersebut. Ini dapat dilihat pada ayat (e <3S a s
@kw)”'. Perkataan al-saq dari sudut bahasa bermaksud betis. Namun, dalam
konteks ayat tersebut ia membawa maksud gambaran situasi yang dahsyat (al-
syiddah)’?. Maka ayat tersebut menceritakan tentang kedahsyatan hari tersebut
(‘an syiddah min al-amr). Dari sudut bahasa, sekiranya diucapkan “qamat al-harb
‘ala al-sag” maka ia bermaksud, peperangan berlaku dalam suasana yang begitu
dahsyat. Hal ini juga berdasarkan syair ‘arab yang berbunyi:

Bl e by o) sy Sl O bl o U

Kata-kata Ibn‘Abbas ini didapati turut diriwayatkan oleh al-Bayhaqi berdasarkan
dua jalur periwayatan yang salah satunya dihukum hasan oleh al-Harari. Di
penghujung periwayatan athar tersebut al-Bayhaqi kemudiannya mengatakan:

Sl Olgs s asdl e ogrnls OTAN e o b W Sile i 13)

Terjemahan: “Jika kamu mendapati kesamaran dalam memahami sesuatu
ayat daripada al-Qur’an, maka hendaklah kamu meneliti maknanya
daripada untaian-untaian syair. Ini kerana, ia merupakan rujukan prosa

‘arab (Diwan al-‘Arab)””.

7% Al-Harari (2008), Sarih al-Bayan, h. 109.

71 Surah al-Qalam (68): 42.

72 Al-‘Asqalani, Ahmad b. ‘Ali b. Hajar (t.t). Fath al-Bari Syarh Sahih al-Bukhari,
Kaherah: al-Maktabah al-Salafiyyah, 01:428.

7> Al-Bayhaqi, Abu Bakr Ahmad b. al-Husayn (2007), al-Asma’ wa al-Sifat, ed.
Muhammad Zahid al-Kawthari, cet. 2, Madinah: Dar Asyraf Rida li al-Tiba‘ah wa
al-Nasyr, h. 479.
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Di samping itu, al-Harari sebagai contoh mengatakan bahawa dalam
kalangan ahl al-salaf, terdapat seorang ulama yang telah mengithbatkan
kewujudan majaz. Hal ini sepertimana yang telah disebutkan oleh al-Dhahabi di
dalam kitabnya Siyar a‘lam al-Nubala’ di mana seorang ulama dari generasi salaf
faitu al-Muhaddith al-Mujtahid al-Lughawi Abu ‘Ubaydah Ma‘mar b. al-
Muthanna telah mengarang sebuah kitab khusus dalam menerangkan majaz di

dalam al-Qur’an yang berjudul Majaz al-Qur’an™.
7. Penutup

Sebagai kesimpulan, sekurang-kurangnya terdapat tidak kurang daripada sepuluh
kesan yang terhasil daripada tindakan menolak takwil dan melakukan
pengithbatan terhadap makna hakiki dalam menanggapi nas-nas mutashabihat.
Kesan-kesan tersebut antara lain adalah; menafikan kewujudan majaz dalam al-
Qur’an, memahami nas mutashabihat berdasarkan kaedah faham zahir dan
ithbat makna hakiki, menganggap tafwid sebagai tajhil, menganggap ta’wil
sebagai tahrif dan ta‘til, mengesampingkan hukum akal, terkeluar daripada
pegangan jumhar al-ummah, memahami nas-nas tekstual berdasarkan
pemahaman hakiki, cenderung menjisim dan metashbihkan Allah Ta‘la, secara
tidak langsung telah menyesatkan golongan ahl al-salaf yang menelusuri kaedah
ta'wil dan tafwid dalam berinteraksi dengan nas-nas mutsyabihat dan tidak
mampu membezakan dengan adil di antara golongan al-Asha‘irah dan aliran sesat
yang lain seperti Muktazilah dan Jahmiyyah.

Sementara itu, metode ta'wil yang dilakukan oleh golongan Ahl al-
Sunnah wa al-Jama‘ah bukanlah suatu bentuk penyelewengan dan bukan juga
suatu bentuk pengosongan makna terhadap nas al-Qur’an sebagaimana yang
didakwa oleh al-‘Uthaymin. Bahkan, ta'wil hakikatnya adalah memalingkan
makna zahir yang tidak layak disandarkan kepada Allah Ta‘ala kepada makna
yang lebih layak bagi-Nya berdasrkan dalil akal yang putus dan dalil sam‘i yang
thabit. Selain itu, tindakan memahami nas mutashabihat secara literal
sebagaimana yang ditelusuri oleh al-‘Uthaymin dan yang seangkatan dengannya
dilihat mampu membawa kepada cercaan terhadap Allah Ta‘ala di samping turut
menjadikan ayat-ayat al-Qur’an saling bertentangan di antara satu sama lain.

74 Al-Dhahabi, Muhammad b. Ahmad (1996), Siyar A‘lam al-Nubala’, cet. 11, Beirut:
Mu’assasah al-Risalah, 09:446.
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